YEDI IKLiM

Tasavvuf Uzerine Diistinceler

Ilyas YAZAR*

Ziihd, tasavvufun temelidir, ibadet ise ziihdiin tabii bir
sonucudur. Ibadetlerin amact, nefsi disiplin altina alarak
Allal’ a yaklasmaktir. Tasavvuf ile ziihd arasindaki miinasebet
de bu acidan onemlidir. Ziihdde korku, tasavvufia ask
unsurunun agw bastigr goriliir.

Kiiltiir diinyamizin sekillenmesinde ozellikle
X. yiizyildan sonra etkili olmaya baslayan tasav-
vufun mahiyetini, 6nemini ve baglangictan giinii-
miize kadar gelisim siirecini ana hatlarryla incele-
meye ¢alisacagiz, , ’

Insanlik tarihinin gelisimi ile birlikte diisiinebi-
lecegimiz. konulardan birisi de siiphesiz 6ziinde
118hi bilgi ve sirlann bulundugu mistik diistincedir.
Gizlilik anlamin: ihtiva eden Latince kokenli bu
kelime, zamanla felsefi ve dini bir mahiyet almig-
tir. Bazy arastirmacilar ise mistisizmi, dini, 14-dini,
sonsuzluk ve kisilik mistisizmi gibi farkli tasnifle-
re tibi tutmuslardir. Belli olgiide gizlilik esasina
dayanan mistisizmde maddeye karsi bir tavir
(ziihd) ve seyr-i siiliik gibi bir takim uygulamalar
oldugu goriilmektedir. ‘ 7 ’

Mistik yasamin ve mistik anlayisin Islam, Hi-
ristiyan ve Musevi diinyasina, Yunan diisiincesine,
Brahmanizm, Budizm ve Manihaizm’e farkl1 yan-
simalari oldugu sdylenebilir. Burada zellikle mis-
tisizmin tasavvufla ayrim noktalarini kisaca belirt-
meyi yararh goriiyoruz:

Mistisizmde metotsuzluk ve pasiflik egemen-
dir. Seyhe baglanma gibi bir durum séz konusu
degildir, seyh olmadig1 icin miirsitler silsilesi gibi
bir gelenek de olugmamigtir.- Belirli zamanlarda
yapilmast gereken evrid u ezkér bulunmamakta ve
insanlar yetenekleri dlciisiinde mistisizmin iginde
kendilerine yer bulabilmektedir. Her hangi bir hi-
yerarsi yoktur ve en son varilabilecek nokta Il-
me’l-yakin derecesidir.

Tasavvufta ise metot 6nemlidir, aktiflik esastir.
Seyr-i siiliik bir miirgidin nezaretinde baglayip de-
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vam eder. Miirsit merkezli bir yapilanma esas oldu-
gundan silsile mevcuttur. Seyhin belirledigi esaslar
dogrultusunda yapilmasi gereken evrid u ezkér
vardir; insanlar intisapla bu diinyaya girebilir ve
seyh, zikir ve riyazet gibi unsurlarla makamlar asa-
bilirler. Tasavvufta herkesin yerinin belli oldugu pi-
ramide benzer bir yapilanma vardir. Sifilerin vara-
bilecekleri en son nokta Hakka’l-yakin derecesidir.
. Bu kisa aciklamadan sonra, mistisizmin Islam
diinyasinda tasavvuf olarak sekillenmesi iizerinde
duralim. Kiginin nefsini terbiye etmesi, 1slah et-
mesi, varliktan gecerek Allah’a kavusmasi amaci-
m giiden tasavvuf, kaynag: Kur’an ve hadis ol-
makla beraber, ortaya ¢iktign dénemdeki ilimler-
den (hadis, fikih, kelam gibi) de etkilenen ve Islam
aleminde dogup geligen riihi ve ménevi hayat tar-
zidir. Bazi siifilerce tasavvuf, sulhu olmayan bir
savag; nefse kul, seytana zebiin olmamak, nefsin
nasibini terk ederek Hakk’in nasibini aramak; za-
hirden uzaklasip batina yaklasmak; mihnetleri giz-
lemek; comertlik, zariflik ve temizlik olarak de-
gerlendirilmigtir. Kuseyri, ilk stifilerin hepsinin
Sitinni oldugunu belirterek tasavvufun, ehl-i siin-
netin biinyesinden ¢iktifini ileri stirmektedir.
Islam kiiltiir ve diisiince diinyasin1 derinden et-
kileyen bu cereyanin' Arabistan’da dogmaimis, ge-
lismemisg ve yerlesmemis olduguna dikkat ¢eken
A.Yasar Ocak, tasavvufun yap itibari ile Islamu,
kendi eski kiiltiirleri ¢ergevesinde algilayan Arap-
lar disindaki Miisliimanlarn, kitabi ve nas¢1 Islam
anlayigimi temsil eden hikim Arap Miisliiman sini-
fina karg1 gelistirdigi mistik bir tepki hareketi ol-
mast yoniine dikkat cekmektedir. Tabi ki bu tespit-
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le, tasavvufun Araplart digladig: diisiiniilmemeli-
dir. Buradaki.amacin, Araplarn, 6zellikle Emevi-
ler devri ile baslayan siddet politikalarina yonelik
bir elestiri oldugu goz oniine alinmahidir.

. Kaynagi Kur’an ve hadis olmakla birlikte, bu
iki kaynakta da gecmeyen Tasavvuf kelimesinin
hangi kékten tiiremis oldugu hususunda, aragtirma-
cilar gesitli goriigler ileri stirmiislerdir. Tasavvuf ke-
limesinin, saflik, duruluk, berraklik anlamina gelen
“safv” kokiinden, “Benu Siife” kabilesinden, “suf-
fe” ashabindan, bir ¢6l bitkisi olan “sufane”den,
Yunanca hikmet anlamma gelen “sophia”dan ve
yiin arilamina gelen Arapga “suf”” kokiinden tiiredi-
gi ileri siiriilmiigtiir. Bu konudaki genel kani, keli-
menin en son ifade ettigimiz yiin anlamindaki “suf”
kokiinden tiiredigidir. Peygamberlerin ve ziihd ehli-
nin, kibir, gurur ve bencilligin belirtisi sayilan ipek
elbiseler yerine, ekseriyetle yiinden :yapilmis elbi-
seler giymeleri, ziihd ve takva belirtisi olarak de-
gerlendirilmistir. Bu anlayis, tabilin ve onlar takip
eden kusaklar tarafindan da devam ettirilmistir.

Diinyay: dhiretle bir ve esit tutmaya veya ondan
daha {istiin tutmamaya; maddeye ve esyaya karst
tavir ortaya koymaya Islam tasavvufunda ziihd de-
nilmektedir. Bazi siifiler ziihdii, lizumlu olan,
diinyay1 ve parayi terk etmek; elde bulunmayan ge-
yin goniilde de bulunmamasi; azlik, halvet ve aclik
olarak ifade etmislerdir. Ziihd, tasavvufun temeli-
dir, ibadet ise ziihdiin tabii bir sonucudur. Ibadetle-
rin amaci, nefsi disiplin altina alarak Allah’a yak-
lagmaktir. Tasavvuf ile zithd arasindaki miinasebet
de bu acidan 6nemlidir. Ziihdde korku, tasavvufta
agk unsurunun agir bastig1 goriiliir. Askin 6nemini
" gostermesi agisindan Schimmel’in de 6rnek olarak
verdigi, efendisi tarafindan azad edilmis bir kole
olan Rébia Hatun’nun hikayesi dikkat ¢ekicidir: Bir
elinde mesale ve diger elinde ibrikle Basra sokakla-
rinda yliriiyen Rabia’ya bu davraniginin hikmeti so-
ruldugunda o su cevabi vermistir: “Cenneti atese
vermek, cehenneme ise bir son vermek igin bu hal-
deyim. Boylece engeller ortadan kalktiginda, Al-
lah’a kimin agkla, kimin cennet kaygisiyla ibadet
ettigi gorilecektir,”

Ilk dénemlerden itibaren ziihd ve tasavvufa yo-
nelenler arasinda Basrali Rabia Hatun gibi kadmn
zdhideler ve sifiyeler de bulunmaktadir. Kugeyrd,
Kelebazi, Hiicviri gibi sifi yazarlarn, tasavvufla
istigal eden kadmlardan hi¢ bahsetmemis olmala-
rina kargin, cesitli donemlerde yazilmis baz: siifi
tabakat kitaplarinda bu konuya yer verildigini go-

riiyoruz. Nefahatu’l-Uns’te Rébia, Liibabe, Su’va-

ne, Fatima-i Nisaburiye, Meryem Basriye, Ummii
Muhammed ve Ummii Ali gibi otuzu askin kadin
zahideden bahsedilmektedir. Siilemi ve Ibn Cevzi
slifi kadmlar hakkinda genig bilgi vermektedir.
Baz1 sifilere gore ricilu’l-gayb arasinda kadmn
dervislerin oldugu da ileri siiriilmektedir.

Mevlana’nin kadinlarm diizenledigi sema mec-
lislerine gitmesi ve Mesnevi’de zaman zaman ka-
dinlar1 6n plana ¢ikarmasi, onun bu konudaki tav-
rim da yansitmaktadir. Mevlevilik’te kadin halife-
lerin bulundugu bilinmektedir. Sultan Veled’in ki-
z1 Seref Hatun, bir ¢ok miirideye sahip bir Mevle-
v1 halifesidir.

Bektisilik’te de kadinlar 8yin-i cem ad1 verilen
tarikat torenine erkeklerle beraber istirak ederler,
muhabbet sofrasinda beraber otururlar, beraber ne-
fes okurlar ve semi ederler. Tasavvufun kadini
toplumsal hayatin icine ¢ekme diisiincesi, medre-
senin baskisi ile sekteye ugramistir. Bektasilerin
ve Alevilerin diginda kadin dervigler, baskilar se-
bebiyle toplumdan ayrilmak zorunda kalmiglardir.

Hz. Peygamber, sahabe ve tibiin donemlerinde
insanlar, biiyiik dl¢lide Ayet ve hadislerin de tesi-
riyle zithd hayatina yonelmisti. Burada, Kur’an’in
Mekki ve Medeni ayetlerini ve bunlarin énemini
belirtmek yararli olacaktir. Mekki ayetler, genel-
likle iman hakikatlerine yonelik konularn dile ge-
tirmekte ve Islami ziihd hayatinin da temelini
olusturmaktadir. Bu donemlerdeki Peygamber ve
sahabe hayati, bu yasamin iskeletini. olusturmus-
tur. ‘Hicretle birlikte Medine’ye yerlesen Miislii-
manlar, artik- biraz daha toplumsal hayatin icine

“cekilmeye baglanmig ve Kur’an’in Medent ayetle-

ri de bu sosyal diizenin olugmasinda en 6nemli un-
sur olmustur. Ancak Medine’de bir Islam devleti-
nin sekillenmeye baslamasiyla birlikte, daha Hz.
Peygamber doneminde insanlarin kismen ziihd ha-
yatindan koparak diinya nimetlerine temayiil gos-
termeye baglamalarn da dikkatlerden kagmayan bir
husustur. Dort halife donemi ve 6zellikle de Eme-
viler’den itibaren bu tiir yagsam bi¢iminin giderek
ragbet edilen bir mahiyet aldig1 gériilmektedir.

Tasavvufun tarihi gelisimi incelenirken kay-
naklarm, konuyu gesitli tasniflerle ve belirli kis-
taslara gore ele aldig1 goriilecektir. Konuyla ilgili
olarak hazirlik siirecinde yaptigimiz calismalardan
yola ¢ikarak, tasavvufun tarihi gelisimini Kusada-
It Ibrahim Halveti’nin bakig agis1 dogrultusunda
ele almaya ¢alisacagiz. Buna gore tasavvufun tari-
hi gelisimi, ilk devir, tekke devri ve son devir ol-
mak lizere ii¢ kisumda degerlendirilecektir.
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IIx devir, Peygamber devri ve Zahidler devri
olarak iki kisimda incelenmektedir. Peygamber
doneminde kaynak tektir ve mistik hayat, Pey-
gamber’in yagadig: gibi yagamaktan ibarettir. Mis-
tik yasayista ileri olanlar, takva bakimmdan fazi-
letli kabul edilmektedir. Tasavvuf kelimesinin da-
ha kavram olarak kullamilmadig1 bu siirecte, Islam
toplumu yagamin her boyutunda, Hz. Peygamber’i
kendisine ornek almigtir. Zira Peygamber, din,
diinya, fert, devlet gibi biitiin alanlarin liderlik
vasfim benliginde toplamigti. Bu 6zelliklerin, son-
raki devirlerde miistakil kurumlar haline geldigini
ve her birinin 6rnek sahsiyetinin bagka bir tip ola-
rak ortaya ¢iktigini gorityoruz. Bu agidan Peygam-
ber’in fikhi sahadaki liderligini fakihlerin,
Kiur’an’s anlama ve yorumlamadaki liderligini
miifessirlerin, imini konulardaki liderligini ke-
lamcilarin ve Batni konularla ilgili liderligini sii-
filerin veya velilerin iistlendigi soylenebilir.

Ik devrin ikinci kismum olusturan zhidler
devri, Islam tarihinin T#bitin (sahabeleri gérenler)
dénemine rastlamaktadir. Tekke devrinin ilk bolii-
mii olan tarikatler dncesi doneme gegisin saglandi-
g1 bu devrin zahidane hayat tarzi, insanlardan ayr
ve yalmz yasama, nefsi istekleri dikkate almama
ve onlarla miicadele, sabrr, tevekkiil, Allah korku-
su, hiiziin, ¢cok aglama ve siipheli seylerden uzak
durma gibi tipik 6zellikler tagimaktadir. Biiyiik sfi-
filerin ve zahidlerin yetistigi IX. ve X. (H. III-IV.)
yiizyillara kadar, tasavvufla ilgili bir takim eserler
yazilmig ve s@ifiligin esaslari yazili hile getirilmis-
tir. Tasavvuf sézciigiini ilk kullanan Ma’ruf-i Ker-
hi, tasavvuf diisiincesine méarifet unsurunu getiren
Ziin-Nin Misri, tasavvufi ahvalleri inceleyen ilk
kigi oldugu sdylenen Serf es-Sakéti, ziihd ve tasav-
vufa yeni boyutlar getiren Bayezid-i Bistami, sev-

gili ugruna candan gecen Hallac-1 Mansur, Gaza-
Ii’yi hazirlayan ve Bagdat s@filerinin tartigmasiz
iistad1 kabul edilen Ciineyd-i Bagdadi, Allah kor-
kusuna dayanan takvi anlayis1 ile Hasan Basii, ilk
tekkeyi kuran ve sfifi lakabli ilk zadhid Ebu Hasim
es-Sifi, tasavvufa Allah agkim getiren Rabia el-
Adeviyye gibi zahidler ve stfiler kendi devirleri-
nin taninmig simélar1 arasinda yer almaktadir.

Diger yandan, yine bu donemde, fiitiivvet ve
melamet gibi onemli tasavvufi ekoller de ortaya
cikmugtir, Yukarida isimleri zikredilen Ma’ruf-i
Kerhi, Serl es-Sakéti, Ciineyd-i Bagdadi gibi fii-
tiivvet ehli sifiler, Irak’ta tasavvuf adi altinda Is-
1Am’in méanevi hayatim gelistirirken, Horasan bol-
gesinde Hamdiin el-Kassér, melamet ad1 ile soz
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konusu hayatin farkli bir yorumunu ortaya koy-
mustur. Meldmet ehli ihlas ve riya konusuna agir-
lik verirken, fiitiivvet ehli daha ¢ok dinin insaniyet
yonii lizerinde durmayi tercih etmistir.

[Ik tarikatin ortaya ¢iktigr XII. (H.VL) yiizyila
kadar olan donem, tasavvufi diisiincenin dogup
gelistii ve sekillendigi bir zaman dilimidir. Bu
dénemde tasavvuf, genis olciide pratiklere daya-
nan, teorilere fazla yer vermeyen, basit fakat de-
rin, sade ve anlamli bir minevi hayat tarz1 olarak
degerlendirilebilir. XII. yiizyildan sonra ise Tari-
katler dénemi baglamaktadir. Bayezid-i Bistamd,
Ciineyd-i Bagdadi gibi ziihd doneminin tnlii sOfi-
lerinin ortaya koydugu anlayisin, bu déonemde Ga-
zAli tarafindan sistemlestirildigini goriiyoruz. Ga-
zAli’nin, fikri hayatinin olugsmasinda ti¢ 6nemli un-
sur etkili olmustur. Bunlar, filozoflar kiifiirle, B4-
tinligi delalet ve sapikhikla itham etme ve fukaha
ve kelamcilar: da mistik unsurlara yer vermemele-
ri sebebiyle elestirmesidir. Gazali, Y. Nuri Oz-
tiirk’iin ifadesiyle, mezhep cekismelerinin yasan-
dig1 bir ortamda, keldm, fikih ve tasavvuf terkibiy-
le siinnf siifiligi sistemlestirmeye ¢alisan bir deha
olarak goriilmiistiir.

Gazali’den sonra yetisen ve Gazali’nin kelam,
fikih, tasavvuf terkibine tasavvuf ve felsefe terki-
biyle cevap veren Ibn Arabi de iizerinde durulma-
st gereken bir isimdir. Zaman zaman goriisleri ve
calismalar1 bakimmdan Ibn Teymiyye ve ibn Hal-
dun tarafindan elestirilere maruz kalan Ibn Ara-
bi’nin diigiince diinyasinin temeli vahdet-i viiclida
dayanmaktadir. Bu diisiincesini insan, ask ve Mu-
hammedi hakikatle olgunlastiran Arabi’ye gore
Allah’m bilinmesi konusunda-akil ve felsefe yeter-
li degildir, Allah’1 bulmanin asil rehberi agktir. Bu -
kapsamda Ibn Arbi’nin vahdet anlayig1, asirlarca
siiren tasavvuf geleneginin de temelini olusturur.

Varhk anlayigi tasavvuf disindaki yaklasimlar-
da, her seyin kendi varlig: ile kdim oldugu, madde
oldugu ve bunu da Allah’m yarattif1 esasma da-
yanmaktadir. Tasavvufun varlik anlayisinda ise,
Ibn Arabi’nin temsil ettigi goriis agisindan, ger-
cekte var olan higbir seyin ashinda var-olmadigi,
var olan maddelerde Allah’in isimleri ve sifatlariy-
la tecessiim ettigi, yani cemél ve celdl sifatlarnmn
goriindiigii esas kabul edilmektedir. Ibn Arabi’nin
goriisiine katilmayan bazi mutasavviflara gore ise,
gercekte varmus gibi goriinen maddeler ashinda
yoktur. Bunlarin hepsi; Allah’in o maddede tecel-
lisinden ibarettir. Zahidler ve stfiler doneminde
yazilmis ¢esitli risale ve kitaplarda bu tiir goriisle-
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rin de tartisgdir Futuhdtu’'l-Mekkiyye, Fusiisu’l-
Hikem, Avérifii’ I-Ma’ érif, Mantiku't-Tayr, Mesne-
vi. vs ve bu eserlerin tasavvufun gelisim siirecinde
belirli bir boglugu doldurdugu soylenebilir.

Siifi yasantilarindan ve tasavvufla ilgili kaynak-
lardan hareketle, tasavvufun bir takim unsurlar tagi-
digimni goriiyoruz. Bunlar, hal ve makam, marifet,
fetih-feyiz, riiya, insan-1 kdmil, hatm-i velayet, ke-
rimet, fend-beka, cem-fark ya da sekr-sahv, sathiye
ve agk olarak aciklanabilir. Bu kavramlarin, kisaca
ifade edilmesinin yararh olacag: diisiincesindeyiz:

Tasavvufta miiridin seyr-i siiliik siirecindeki ko-
naklama yerlerine menzil ya da makam denilmekte-
dir. Makam, miiridin yaptig: riyazet ve miicahede
ile Allah katinda elde ettigi manevi yerdir. Hal ise

Allah’1in miiride anlik liitfettigi, gecici batinf duygu-

dur. Halin vehbi olmasima kargilik makamlar kesbi-
dir, caligma ve miicadele ile elde edilir. Makamla-
11n, tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, sabr,
murikabe ve riza gibi agsamalart bulunmaktadar.
Tasavvufun unsurlarindan mérifet, kalp kaynak-
l1 vasitasiz bilgidir. Calismadan elde edilen bilgiler
vahiy ve ilhamdir. Vahyin peygamberlere, ilhdmin
ise siifilere 6zgii bir bilgi yolu olarak goriildiigiinii,
bu mianada, marifetin vecd ve ilham yoluyla elde
edilen bilgi oldugunu soyleyebiliriz. Marifetin ilk
safhast Ilme’l-yakindir. Bunu siiphelerin ortadan
kalktif1 ve gayba ait Ozelliklerin belirginlesmeye
basladig1 Ayne’l-yakin safhas: takip eder. Son asa-
mast ise, biitiin perdelerin ortadan kalktig1 ve tecel-
li nurlarinin kalbe aktigt Hakka’l-yakin safhasidir,
Sifiler, i¢ diinyalarindan kaynaklanan bilgilere
fetih ve bu bilgi yogunluguna, cogkunluguna feyz
adini vermislerdir. Riiya da yine siifilerin bilgi
yollarindan -birisi olarak goriilmektedir. Onlarin
hayatlarinda goériilen harikulade davramslara ise
kerAmet denilmektedir. Miiridin seyr-i siilik siire-

cinde yagsadig1 bazi durumlar da, yine tasavvufun

unsurlarmndan sayilmaktadir. Tevhidin baglangici
saylan ve manevi bir sarhogluk olan fen4 hali, be-
ki ile son bulur. Kétii huy ve davramglardan, gaf-
letten fani olma, ilimle ve zikirle baki olma esas
gayedir. Bu slirecte, miiridin kendinden gegerek
Allah ile beraber olmasmna cem, tekrar normale
donmesine ise fark denilmigtir. Kalbe gelen mane-
vi feyizlerle sekr halini yasayan miiride, ibadet ve
kulluk i¢in fark, kesf ve marifet i¢in cem héalinin
gerekli oldugu belirtilmektedir. SGfinin sekr ve
cem hallerinde soylediklerine sathiye denilmigtir.
Sifilerin trans hilinde s6yledigi sathiyelerin, seri-
ate ters gibi goriilmesi, onlarin i¢inde bulundukla-

rn hilin anlagiimamasindan kaynaklanmaktadir.
Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk” sozii de bu aci-
dan anlagilmigtir. '

Tasavvufun ferdi yonii 6nemli olmakla birlikte
sosyal yonii de kiiciimsenemeyecek kadar nemli-
dir. Tasavvufl hayatin bazi bicimlerini bireyler ferdi
olarak yasar, ancak genel cizgileri ile tasavvufi ha-
yat seyhlérin ve miirsidlerin nezaretinde 6grenilir.
Bu egitimin belli agamalarinda gizlilik esastir. Bu
gizliligin sebebi, manevi alt yapisi eksik olanlarin
yanhig anlama ve sapmalarin1 onlemektir. XII. asra
kadar gelisme evresini yagayan cemaatler bu asir-
dan sonra daha diizenli ve disiplinli bir 6rgiitlenme-
ye gitmigtir. Tarikat ad1 verilen bu kurumlar, tesek-
kiil ettikleri tarihten itibaren tasavvufi diislincenin
yayginlagmasinda en 6nemli rolii oynamiglardir.

Sozliikte yol anlamina gelen tarikat, tasavvufi
nfanida Allah’a ulagmak icin tutulan ve bir takim
kurallan ve ayinleri bulunan yol demektir. Stfiler
tasavvufun ilm-i hal, diger ilimlerin ise ilm-i kél
oldugu belirtirler. Ilm-i kal, zahir bilgisi olup akla
ve nakle dayanmaktadir. Ilm-i hal ise batin bilgisi
olup caligmakla elde edilemeyen, kalbe gelen bil-
giyi ifade eder. Sufiler bu acidan tasavvufun kay-
naklarindan olan Kur’an’1 anlama ve yorumlama-
da te’vil metodunu kullanmakta ve kendilerini an-
cak hal ehli olan ve ilm-i lediin sahibi kisilerin an-
layabileceklerini belirtmektedirler.

Tasavvuf yapis1 icinde yer alan tarikatlerin ken-
dilerine mahsus bir takim adap ve erkni vardir. Ki-
Iik kiyafet, seyhe intisap, ta¢ ve hirka gibi. Bununia
birlikte tarikatlerin bazi ortak yonleri de bulunmak-
tadir. Biitiin tarikatlerin temel unsuru zikirdir. Zikir,
Allah’mn isimlerini ve belirli dualar ¢esitli zaman-
larda, belirli miktarlarda sesli ya da:sessiz s6yle-
mek, tekrar etmektir, Mevlevilerde sema’ olarak ad-
landirtlan zikrin ilk telkinini Hz. Peygamberin yap-
tifina inamlmaktadir. Diger bir ozellik ise, seyr-i
siildk ve nefis terbiyesidir. Seyr-i' siilik, miiridin
dervislige baglayigindan sevgiliye kavusana, vuslata
erene, tasavvufl yolculugunu tamamlayana kadar
yapmis oldugu kalbl ve manevi yolculugun acidir.
Maénen seyreden dervis, seyr ilallah (kalp makami-
na ulasmasi), seyr fillah (ilm-i lediine ulagmasi),
seyr ma’allah (veliligin sonuna ulagmasi) ve seyr
anillah (irsat icin tekrar halkin arasina donmesi)
asamalarindan gecer. Bu siiregte miirsid, miiridini
nefis ve ruh yolu ile terbiye etmektedir. Seyr-i stilti-
kun bir ozelligi de cile donemidir. Miiridin, ii¢ ila
bin giin arasinda degisen zamanda, seyhinin kontro-
liinde sakin bir yere cekilip zikir ile mesgul olmasi
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esasina dayanmaktadir. Hicret veya seyahat de seyr-
1 siilfikun 6zelliklerindendir. Maddi dlemden, ruhlar
dlemine yolculugu ifade eden hicret, viicudun ve
kalbin seyahatini icerir..

Seyr-i urfic ‘ile ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin asamalarna gelen salik, seyr-i nii-
z{il ile insanliga hizmet icin tekrar bagladigi nok-
taya gelir ve boylece seyr-i siiliikunu tamamlamig
olur. Seyr-i siiliik ile maksat sevgiliye, Allah’a ka-
vugmadur. Sevgiliden ayr kalan ds1gm, Ciineyd-i
Bagdadi tarafindan sistemlestirilen “misak” naza-
riyesinde de ifade edildigi gibi, tekrar ona vuslati
arzulanir. ‘Buna gore, biitiin ruhlar “Bezm-i
Elest”’te “Elestii- bi Rabbikiim?” suiline “Bela”
cevabi vererek Allah’i, Rab olarak tasdik etmis-
lerdir. Ancak, ruhlarin bedenlere girmesiyle sevgi-
liden aynlik baglamig, Allah’tan uzak kalmanin
acisi ve hiiznii 8181 derinden etkilemigtir, Tasav-
vuf egitiminin gayesi de bu ayrili§1 ortadan kaldi-
rarak insanin igindeki gurbet duygusunu gidermek
ve ezeldeki safligina ulagtirmak olmugtur.

Bu konuda Necmeddin Dai’nin Mirsadii’ I-Ibad
adli eserinde ayrmuh bilgi bulmak miimkiindiir.
Dai, bu konu ile ilgili olarak sem’-pervéane iligki-
sine dikkat ceker. Elest oncesi ruhlar Cemail-i
Mutlak ile beraberdir. Ruhlar igin vatan burada
Tann varligidir. Ondan ayrilma gurbete diismektir.
Allah, cemilinden dolay: tecelli etmek istemistir
ve bunun i¢in de ruhlar1 bedenlegtirerek insan yap-
may1 kararlagtirmis, bundan sonra ruhlan ¢agirip
onlar1 elest meclisinde toplayip anlagma yapmastir.
Yukarida belirtilen bu anlagmadan sonra ruhlar be-
denlere gonderilmis ve cesitli perdelerden gecerek
Allah’tan ayrilmigtir. Insamin vatanindan ayrilip
gurbete diismesi gibi, ruhlar da Tanrn varlifindan
ayrilip gurbete diismiistiir. Bedenlere gonderilen
ruhlarla Allah arasma giren perdeler, ruhlara Al-
lah’t unutturan engeller olarak telakki edilmistir.
Bu agamalardan sonra ruhlarin, Allah’tan ayrilarak
bedenlere girmesi ve Allah’i unutmasi, insanin
hayvéni nefis ile hayata baglamasim saglamistir,
Mutasavviflarin sikga isledikleri ve cesitli kisim-
lara ayirdiklar: nefis bu agidan ikili bir yapiya sa-
hiptir. Biri madde kismudir, topraktan gelmistir ve
oliimliidir; digeri ise méinevi kismi, ruhlar lemin-
den gelen kismidir. Madde kisminin ortadan kalk-
masiyla minevi kism: da tekrar geldigi yere doner.
Tasavvuf igte bu noktada 6nemli bir fonksiyon ic-
ra ctmigtir. Insanin nefsini hayvani isteklerden
arindirmasiyla kalbinde bir iman belirir, ki bu da
genel kaniya gore 151k seklinde tezhiir eder. Bu
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151k, ayn1 zamanda sevginin de timsalidir. Bu ger-
cevede, mutasavviflarin goziinde kalp, insanda var
olan evrenin kii¢lik bir modeli olarak algilanmustur.
Allah insani kalbi i¢in, kalbini de kalpte ulagilabi-
lecek marifet bilgisini bilmesi i¢in yaratmigtir. In-
san, hayvani nefsini kontrol altina aldiginda, agkla
kendisini hakikate gotiirecek yollar1 geger ve vus-
lata kavusur. Bu amacla nefsi kontrol altina alma-
ya yonelik metodlar da zaman icinde tarikatlarin
dogmasim saglamistir,

Bu bakimdan seyr-i siilik ile amaglanan miiri-
din/sélikin insan-1 kdmil makamina ulagmasidir.
Sifilerin goziinde kainat aynasinin cilasi olan in-
san-1 kamil, genel anlamda Hz. Adem, 6zel mina-
da ise Hz. Muhammed olarak algilanmistir. Insan-
1 kamil, seyr-i siilikunu tamamlamis ve olgun in-
san mertebesine ulagmig kigi demektir. O vecd ve
istigrak hallerinde, vuslati buldugunda, astig1 ma-
kamlarin verdigi der{ini haz ve cezbe durumlarin-
da kendini tutabilmis ve salik olarak bagladig: yol-
culuktan miirsit olarak donmeyi basarabilmis kisi-
dir. Daima huzurlu olma, her iste bir hikmet gér-
me, diinyanin ve esyamn hakikatini kavrama, ifrat
ve tefritten sakinma, 6ziiyle ve soziiyle dogru ol-
ma insan-1 kdmilin vasiflar1 arasindadir.

Seyr-i siilikta kiginin, yukarida zikredilen ma-
kamlar gecerken, igcinde bulundugu vecd ve istig-
rak hallerinde kendine hikim olmasinin 6nemine
deginen Y. Nuri Oztiirk iin, Tasavvufun Ruhu ve Ta-
rikatler adli galismasimda Mansur 6rnegini goriiyo-
ruz. Ona gore, Hallac-1 Mansur cezbe hélinde tag-
kin ruhunu susturamamis ve bunu bagiyla 6demis-
tir. Hakka’l-yakin noktasina geldiginde, sevgilinin
ceméli karsisinda onda kendini gérmiis ve “Ene’l-
Hak” diyerek kendinden ge¢mis ve agkin sirrin if-
$d ettifinden dolayr siilika bagladig1 noktaya geri
dénmedigi i¢in de yolculugu yarim kalmgtir.

Bu yoniiyle Hallac’1i, Mevlana ile karsilagtiran
Y. Nuri, Mevlana’nin vecd ve istigrak hallerinde
yok olmaktan, Sems ve Celebi Hiisamettin gibi de-
halar tarafindan kurtarildigina dikkat ¢eker. Eger
bu sahislar olmasaydi, Mevlana’daki engin cezbe-
nin de kabina sigmayacagi, Hallac-1 Mansur ya da
Nietzsche gibi kendini yok edecegi goriisiinde olan
Yasar Nuri’ye bu noktada katilmadigimizi da belirt-
meliyiz. Edebiyatimizda cofunlukla daragaci ve
Ene’l-Hak kavramlariyla yer alan Hallac, sevgili
ugruna her seye gogiis germe, candan gegme ve 6l-
menin sembolii olarak goriilmiistii. Mansur gerge-
gi bulmustur, ancak yiiz yiize geldigi gercek bir sir
olarak kalmasi gerekirken, o bunu ifsa etmistir. Bu
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yoniiyle Schimmel’in de ifadesiyle o, agk sirrmm
aciklama olgusunun simgesi durumuna gelmistir.
Tarikatler, kendi i¢lerinde cesitli tasniflere tabi
tutulmuglardir. Fikri yapilanmalarina gore hak ve
batil tarikatler, zikil yapilanmalarma gore hafi,
cehri, kiyAmi tarikatler, takip ettikleri yontemlere
gore ise tarik-1 ahyar, tarik-1 ebrir ve tark-1 suttar
gib tasnifler 6rnek verilebilir. Bu tasniflerden son-
ra baglica tarikatler arasmnda Kédirfyye, Yeseviy-
ye, Rifaiyye, Siihreverdiyye, Sazeliyye, Kiibraviy-
ye, Mevleviyye, Naksibendiyye, Halvetiyye, Bek-
 taglyye, Bayramiyye, Celvetiyye sayilabilir.
Zamanla tasavvufun 6ziinii olusturan bir yapiya
biiriinen tarikatlerin, bir kisminin gegsitli tesirlerle
(mubhitin sosyal ve fikri yapisi, yerel kiiltiirle miina-
sebetleri gibi) esas mecralarmdan saptif1 bilinmek-
tedir. Bu acidan, ozellikle Tiirklerin Islam’1 kabu-
liinden ve Anadolu’nun Isldmlagmasindan sonra or-
taya cikan bu tip tasavvufi hareketler arasinda Hu-
riifiyye, Kalenderiyye ve Haydariyye sayilabilir
Tarikatler genellikle tekke, zéviye, dergih, 4si-
tAne gibi adlarla anilan mekanlarda faaliyet goster-
mektedir. Bu mekénlar, tarikat iiyelerinin devam et-
tikleri, toplu ya da ferdi zikir yaptiklari, sohbet et-
tikleri, edep-erkan 6grendikleri ve terbiye gordiik-
leri yerler olmakla beraber, cogunlukla gesitli dini
ve diinyevi ilimlerin 6gretildigi kurumlar da olmus-
tur. Kirsal alanlarda medreselerin gorevini de iistle-
nen bu mekénlar, ayrica yolcu ve gariplerin barm-

ma yerleri olarak da bilinmektedir. Edebiyat, siir ve .

misiki gibi giizel sanatlarin gelismesine olan katki-
lart da bu kurumlarin 6zelliklerindendir.

Tasavvuf, gonlii merkez kabul ettiginden dola-
yi insam1 konu almis, insanin ruh ve goniil diinya-
simt aydmlatmayi ilke edinmistir. Bunu yaparken
de sanat ve edebiyatla yakin iliskiler i¢inde bulun-
musg ve ozellikle de siirde.temdyiiz etmistir. Me-
cazhi anlatimlarla ele alinan tasavvufi ask anlayisi-
nm Tiirk, Fars ve Arap edebiyatlarinda en giizel
eserlerin olugmasina vesile -oldugunu goriiyoruz.
Leyld ile Mecnun, Hiisn i Ask ve Mesnevi gibi
eserlerin her devirde yeniden tekrarlandigina sahit
oluyoruz. Sevgiliyi anlatmanmn en giizel ve en
onemli araglarindan birisi olan giil mazmununun
da, ¢cogunlukla biilbiil ile birlikte, siirimizde sikca
kullanildig: bilinmektedir.

Tasavvuf beden-ruh, zahir-batin ve lafiz-ména
ayrimi yapmakta ve birincileri ihmal etmese de
daima ikincilere agirlik vermektedir. Zamanla, z2-
hiri ilimlerle batini ilimlerin arasindaki mesafe
agilmig, bunun sonucu olarak da zahir ehli ile ba-

tin ehli arasinda zitlagmalar ve anlagsmazhklar vu-
ku bulmustur. Bu siirecte, Kuseyrd, Hiicvirl ve Ga-
zAl gibi kendilerini kamtlamig olan mutasavviflar
cesitli eserler viicuda getirerek bu anlagsmazliklar
ortadan kaldirmaya ¢alismiglardw. Tasavvuf per-
desi altinda, Isldim’a dis kaynaklardan sokulmak
istenen yabanci unsurlar, diger dinlerden ve mez-
heplerden, mistik akimlardan, felsefeden kaynak-
lanan etkilenmeler de yine z&hir ve batin ehli ara-
sindaki ihtilafin sebepleri arasmda zikredilmesi
gereken konulardir.

Bu etkilenmelerin sonucu olarak, ibadetlerin
vuslatin gergeklesmesiyle birlikte diigmesi, her ge-
yin mubah olmas, velinin peygamberden {istiin ol-
mast, hulul ve tenasiih gibi inanglarin ortaya ¢ikma-
s1 tasavvuftaki sapmalar olarak degerlendirilmekte-
dir. Yine zaman i¢inde bazi tarikatlerde goriilen,
diinyay: tiimden terk, ruhbanlik, evlenmemek, et
yememek, tevekkiile sarilip kalmak, nefse igkence
etmek, calismamak, vakif gelirleriyle geginmek, te-
mizlige riayet etmemek, toplumu terk edip inziva-
ya cekilmek, tasavvufu kissacilik, menkibecilik,
raks ve semadan ibaret sanmak gibi davranislar ta-
savvufun ruhuna biiyiik zararlar vermistir. S6z ko-
nusu davraniglar, her ne kadar tasavvuf iginde var-
sa da, bunlarin bir takim kurallar, sinirlan ve sekil-
leri bulunmaktadir, Burada kastettigimiz, kurallara
uymayan ve haddi agan davramslardir.

Bu gelismelerden dolay1, Kusadali ibrahim Hal-
veti yagadig1 donemi, tasavvufun gelisim tarihi ag1-
sindan yeni bir devir olarak degerlendirmektedir.
O, artik feyzin kalmadigini diisiindiigii tekkelerin,
hem Isldm’m hem de iilkenin sirtinda bir yiik oldu-
gu kanisindadir. Kur’an merkezli siiliku esas alan
Kusadali, insanlarin toplumsal yasamdan kopma-
malan gerektigini ve ictimai hayattaki sikmti ve ¢i-
lelerin, kiginin siiliikuna, tasavvuf egitimine denk
olacagim ileri stirmektedir. Onun yeryiiziinii tekke
olarak goren dii§ijn¢esinin arkasinda, insana ve Al-
lah’a hizmet yariginin bulundugu gérﬁlmektedér.

Tasavvuf tarihinde, agin ziihd ve takva temeli-
ne dayah klasik tasavvuf anlayisina bir tepki ola-
rak, Iran ve orta Asya’da ortaya ¢ikan ve siifi gev-
relerin marjinal bir kesimi olarak degerlendirilebi-
lecek Kalenderilik iizerinde de durulmasi yerinde
olacaktir. o '

Kalendernimeler, Rubaiyyat, Veldyetnime-i
Otman Baba gibi Kalenderi kaynaklardan, siifi ta-
bakatlar1 ve menakibnimelerden, vekdyinameler,
siyAsetnameler, seyahatnameler ve sulra tezkirele-
ri gibi tarihi ve edebi kaynaklardan &grendikleri-
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mize gore Kalenderilik, yasadiklar1 toplumun ku-
rallarina karg1 ¢ikarak diinyay: kéle almaya gerek
gbrmeyen ve bunu davraniglanyla agiga vuran ki-
silerin olusturdugu tasavvuf akimi olarak bilin-
mektedir. Tek parca halinde bir yap: sergilememe-
sine ragmen hepsinde goriilen ortak nokta, diinye-
vi her seyi arkaya atarak yalniz ildhi agki 6nemse-
meleri ve [slim’1 bu agidan yorumlamalaridur.

Melametiligin biraz farklilagmig bicimi olan
Kalenderilik, mistik temellerini olugtururken dog-
rudan ya da dolayli olarak Hint ve Iran mistisizmin-
den etkilenmistir. Budist, Zerdiist ve Maniheist et-
kilerin goriildiigii Kalenderi ziimrelerin ortak dzel-
likleri, ii¢-bes kisilik gruplar halinde gezmek, ge-
cimlerini dilenerek saglamak, bag, kas, sakal ve bi-
yiklarini kazitarak acayip kiliklarla dolagmaktir.
Kalenderilerin kurucu olarak kendilerine Ceméaled-
din Yusuf es-Savi’yi uygun gordiiklerini belirten
A.Yasar Ocak, tarihi belgelerin heniiz bunu tescil
etmedigini, ilk Kalenderilerin ashinda meldmeti
seyhleri arasinda aranmasi gerektigini ifade etmek-
tedir. Kalender lakabim ilk defa kullanan X. yiizy1l-
da yasamig Baba Tahir-i Uryan-1 Hemedani’dir.

Kalender (Arapga k-I-n-d-r harflerinden olug-
mugstur) kelimesinde bu mesrebin esasmni olustu-
ran beg kavramin sakli oldugunu ve bu kavramla-
rin tamamuna sahip olan kisilerin kalender olabile-
cegini dile getiren mendkibnime yazarlari, bu bes
kavramin kanaat (k), lutf (1), nedamet (n), diyanet
(d) ve riyazetten (r) ibaret oldugunu belirtirler. Ka-
lenderilerin doktrininde tasavvufi esaslar (fakr ve
tecerrlit, melamet, vahdet-i viicdd), Hurdf? tesirler
ve Sif etkiler 6nemli olmustur. Kalenderilerin ta-
savvufi yasamlari, diinyaya itibar etmeme ve miin-
zevi bir hayat siirme, faziletleri gizleyip kétii yon-
leri sergileme esasina dayaniyordu. Vahdet-i vii-
cd inanci bu yaps iginde genellikle seyhlerin ye-
teneksizliklerinden dolay: yeterince anlagtlama-
mis, devir, tenasiih ve hulul gibi inanglarm ortaya
¢ikmasma zemin hazirlamigtir. Ornegin Otman
Baba ve miiridlerinde vahdet-i viiclid tam anla-
miyla hulul ve tenasiih sekillerini almigtir. Kalen-
~ derilikteki Hurifi tesirler, Hurtfiligin Remeli’ye
gegerken Kalenderilere sizmasiyla baglamistir,
Kaygusuz Abdal’in Viicudndme’sinde bunun 6r-
nekleri goriilmektedir. Kalenderilerin Sif gecinme-
lerine, Oniki Imam’: takdis etmelerine ragmen,
Iranh Sif miiellifler bu grubun Siilikle bir ilgisinin
bulunmadig goriisiindedir. Gerekgeleri de Kalen-
derilerde tenasiih, hulll ve ulfihiyyet gibi Siilige
aykar1 inanglarm bulunmasidir.
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Kalenderilik, heniiz kesin olarak ifade edilmese
de, ilk defa Cemaleddin Savi tarafindan teskilatlan-
dinlmugtir. Tarikatin Islam diinyasinda en fazla ya-
yilan ve en uzun 6miirlii olan kollart XITI-XV. Yiiz-
yillar arasinda Iran’da ortaya ¢ikmustir. Haydérilik,
Camilik gibi. Kalenderiligi Cemaleddin Savi’den
sonra temsil eden en biiyiik sahsiyet, Haydariligin
kurucusu olan Seyh Kutbuddin Haydar’dir.

Haydériler, Kalenderlerden farkli olmak icin bir
takim sekli degisiklikler yapmislardir, Seyhlerine
genellikle “Baba” unvani veren Haydariler, Kalen-
derlerin aksine biyiklarini kesmezler, boyunlarma
demir bir halka ile kulaklarina demir kiipe takarlar.
Zaviyelerine ise Haydarihine denilmektedir. Ah-
med-i Cami Namiki tarafindan kuruldugu bilinen
Cémilik hakkinda fazla bilgi sahibi degiliz. Ancak
IX. yiizyithn kalender-mesreb sdiri Hafiz-1 Sirazi
olarak goriilmektedir. Anadolu’da popiiler anlamda
bir Kalenderilikten s6z edildiginde ilk akla gelenler
Vefayilik ve Haydérilik olmaktadr.

A. Yasar Ocak, Anadolu’da yiiksek ziimre Ka-
lenderiligi denildiginde Selguklular devrinde,
Sems-i Tebrizi, Kirmani ve Fahreddin-i Iraki’den
soz etmektedir. Osmanlilar’in kurulug devresinde
Rum Abdallar1 olarak anilan Geyikli Baba, Abdal
Murad, Abdal Mehmet ve Abdal Musa; XIII-XV.
yiizyillarda Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali Sultan, -
Sucdeddin ve Otman Baba gibi Kalenderf dervig-
lerin varhgini da unutmamak gerekmektedir.

XIV ve XVILyiizyillar arasinda Osmanl cog-
rafyasinda Kalenderler, Haydariler, Rum Abdalla-
r1, Camiler, Tarlaklar, Semsiler gibi degisik isimler
altinda Kalenderi ziimrelerinin orgiitlendigi goriil-
mektedir. XV. yiizyildan itibaren Kalenderilik
i¢inde belirginlesip gelisen ve Osmanli y6netimin-
ce de desteklenen Bektisiligin ortaya ¢ikmasiyla
XVIL yiizyildan sonra yerli ve yabanci kaynaklar-
da Kalenderilik’ten pek bahsedilmemistir. XVI.
yiizy1l boyunca Osmanhi yonetimi, Kalenderileri
bagtan beri ehl-i siinnet diginda olmalari, Sii-Safe-
vi propagandasina alet olarak yonetime muhalif
olmalar ve toplum diizenini bozma egilimleri ta-
simalar1 sebebiyle yakin takibe almig ve suglu bu-
lunanlar1 cezalandirma yoluna gitmistir.

Kalenderiler, toplum nizAmima muhalefet olarak
ortaya ¢iktiklar1 i¢in ,zaman zaman bulunduklari
bolgelerde isyanlar ¢ikarmuslardir. 1240’ta gikari-
lan ilk isyan Babai Isyani’dir. Bunu XV, yiizyilin
baglarinda gikarilan Seyh Bedrettin Isyan: takip et-
migtir. Yine Aydin ve Manisa yorelerinde ¢ikarilan
kiigtik ¢apli isyanlar da aym tiirdendir. X V1. yiizyil-
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da II. Bayezid’e kars: girisilen Sah Kulu Isyam ve
Kanuni Sultan Siileyman’a kars1 yapilan Sah Ka-
lender Hareketi Kalenderiler’in ¢esitli maksatlarla
cikardiklar: isyanlar arasinda sayilabilir.

Kalenderilerin neden marjinal bir mistik ¢evre
olusturduklarin1 ve toplumla merkezi yonetime
mubhalefet ettiklerini irdeleyen A. Yagar Ocak, ko-
nuyla ilgili ¢alismasmnda bu sorularin nedenleri
tizerinde sunlar ileri siirmektedir: Kalenderi der-
vislerin mistik temellerinde toplumu ve inanglari-
n1 diglama ve bunun aksi istikametinde yagama
diigiincesi hakimdir. Derviglerin geldikleri ve bu-
lunduklar: sosyal yapilar 6nemli olmaktadir. Ciin-
kii XIV. yiizyildan sonra Anadolu’daki Kalenderi
gruplarda gercek anlamda tasavvuf tefekkiirii sona
ermistir. Bunun sonucu olarak da yozlagms, baya-
&1 ve niteliksiz anlayis ve diisiinceler, kaba saba
siifli bir hayat bag gostermigtir. Kalenderiligin in-
san kaynaklar1 6zellikle son donemlerde oldukga
uyumsuz, problemli, cahil, tasavvufla ilgisiz, koz-
mopolit ziimrelerden olugsmugtur. Bu durumdaki
kisilerin anargik faaliyetlere meyletmeleri ve fir-
satlar1 kollamalar: tabii hale gelmisti. Kalenderle-
rin toplumdan gérdiikleri itici tavirla, topluma kar-
st yeniden muhalefet etmeleri de siiregelen yozlas-
manin bir sonucudur.

Kalenderiligin tasavvuf tarihi acisindan Ana-
dolu’da meydana getirdigi en 6nemli sonug Bekta-
silik gibi bir tarikatin dogusunu hazirlamasi ol-
mugtur. XV, yiizyildan sonra miistakil bir tarikat
olarak faaliyetlerine devam eden Bektasiligin, Ka-
lenderiligin icinde gelistigi bugiin acik ve net bir
sekilde bilinmektedir,

Tasavvufun ehl-i siinnet i¢inde, ancak ondan
- ayn olarak asirlardir varligini siirdiirmesini, muta-
savviflann agk anlayislarina, ilm-i lediin bilgisine
sahip olmalarma ve Kur’an’1 anlama ve yorumla-
madaki farkliliklarina baglayabiliriz.

Mutasavviflarin ask anlayis1 ve batin? bilgi sa-
hibi oluglari iizerinde yukarida ayrintil olarak du-
rulmugtu. Burada onlarm Kur’an’1 anlama ve yo-
rumlama farkliliklarina, tefsir ve te’vil faktériine
deginmek istiyoruz. Ulema ya da miifessirler (bir
anlamda goriis olarak medreseyi temsil ederler)
Kur’an’1 anlama ve -yorumlamada pozitivist bir
yol izlemektedirler. Kur’dn’da gegen ifadelerin
kokenlerine kadar giderek dil calismalar1 yapmak-
- tan uzak kalmazlar. Ciinkii miifessirin tefsir ettigi
dénemdeki bir kelimenin kullanimi ve anlam diin-
yast, Hz. Peygamber déneminde kullanildig: sekli
ile aym degildir. Bu anlamda miifessirlerin dil ca-

higmalarimna titizlikle dikkat ettikleri, en eski kabi-
lelere ve en eski siir 6rneklerine kadar gittikleri
goriiliir. Soyledigimize Ornek olmast agismdan
klasik siirimizde kullanilan “agk™ kelimesini gos-
terebiliriz. Bugiin tamamen cinsellik anlaminn te-
mel anlam gorildiigii “ask” kelimesi, klasik siiri-
mizin hicbir déneminde temel anlam olarak cin-
sellik anlaminda kullanilmamugtir.

Mutasavviflar ise Kur’an’t anlama ve yorumla-
mada tefsire 6nem verdikleri gibi daha fazla te’vil
metoduna yonelmiglerdir. Bu ¢ercevede Kur’an’da
goriiniirde olmayan anlamlar, gizli manélar1 gor-
meye ¢aligmalardir. Bazi dyetlerde bu konuda acik-
lamalar bulunmakla birlikte ozellikle miitegabih
ayetler ve mukataa harflerden miitesekkil yapilar,
mutasavviflarin en ¢ok dikkatini ¢eken yonler ol-
mugtur. Bu kapsamda zahirf anlamlan esas alan
miifessirlerin de Kur’4n’mn Batini anlamlar ihtiva
ettiginde hemfikir olduklar1 gériiliir. Tasavvuf diin-
yast Kur’an’m batini (gizli) anlamlarim én plana
¢ikarmug, miifessirlerin pozitivist yaklasimlarma
kargilik metafizik bakis agisini ilke edinmistir. Bu
ilkeden hareketle insanlarin metafizik diinyalarin-
daki boglugu doldurma yoluna gitmislerdir.

Tasavvuf, tarihi gelisimi i¢inde incelemeye ¢a-
listigimz gibi, Islim medeniyeti ile birlikte dog-
musg, biiylimiig, duraklamis ve bir ¢ok sebeplerin
neticesi olarak da, son devirlerde ¢okmeye yiiz
tutmus, hamle giiciinii kaybetmeye baglamustir,
Tasavvuftaki bu geriye gidigin, yozlasmanin ne-
denleri iizerinde bir ¢ok degerlendirme yapilmis
ve konuyla ilgili gesitli kitaplar hazirlanmistir. Bu
degerlendirmelerde dile getirilen elestirilere bakti-
gimizda ortaya karamsar bir tablo ¢ikmaktadir. Ta-
savvufun mandsinmn gidip yerine isminin kalmasa,
yaganir olmaktan ¢ikarak sdylenir ve yazilir hile
gelmesi; yol yordam bilmez Kisilerin sfifilik iddi-
asmnda bulunarak tasavvufa olmayan seyleri sok-
masy; tasavvufu kabul edenlerin davramslariyla
bunu inkdr etmesi gibi pekgok sebep tasavvufun
gelisimini sekteye ugratmigtir.

Tarihsel siire¢ icinde, tasavvufun insan egiti-
miyle ilgili olarak gelistirmis oldugu yontemler,
tarikatler aracihig: ile biitiin diinyaya yayilmissa
da, burada dile getirilen olumsuzluklar gibi pek
¢ok nedenin tabii sonucu olarak, géniiller tasav-
vuftan sogumus, vicdanlar stfilerden hoglanmaz,
hatta nefret eder hale gelmistir. Islam kiiltiir diin-
yast i¢inde yiizyillardir oldukga faal bir yapida
gordiigiimiiz tasavvuf, cagimizda daha kapali bir
yapilanma sergilemektedir. Tasavvufun geleneksel
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YEDI IKLIM

Ask Kontagi

Sedat UMRAN

Bakisimiz kisa devre
Kivileimlar sacilir;
Géren olmaz Allah vere
Tam zamaninda kagilir

Alev alir sacimiz

Bir onarimar bulmak gerek
Sigortada tel eriyerek
Kacmak: tek care, ilacimiz

tekke egitimi giderek 6nemini kaybederken, giinii-
miizde yaym faaliyetlerindeki artis dikkatlerden
uzak degildir. m
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